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Editorial

e e e

o equilibrio da corte divina estd, por um lado, a pena de Maat,
deusa da verdade, harmonia universal e justica. Por outro
lado, o coracdo de quem acaba de deixar o mundo terreno.
Seu destino vai depender dessa pesagem.

Esse é o procedimento que a escatologia egipcia contempla para
aqueles que deixam esta vida para trds. O diciondrio da Real Acade-
mia Espanhola define “escatologia” como um “conjunto de crencas
e doutrinas referentes a vida ap6s a morte”, enquanto o Diciondrio
Oxford também a vé como “a parte da teologia que estuda o destino
final dos seres humanos e do universo”.

A religido egipcia foi implacavel nesta avaliacao das acoes terre-
nas, e muitos nio ficardo surpresos se for alegado que seu alcance
cultural esté entrelacado com os fundamentos de religioes contem-
poraneas, como o judaismo, o cristianismo e o islamismo (de José a
Moisés, por exemplo, o Antigo Testamento fala de uma ligacdo impor-
tante entre egipcios e hebreus).

Em nossa sociedade atual e especialmente entre os segmentos mais
educados e cosmopolitas das cidades modernas, a ideia de um julga-
mento divino no final dos tempos pode ser vista como rtstica e até
hilaria. Um resquicio de pensamento antigo, um produto de culturas
regredidas e valioso na medida em que pode ser visto como um obje-
to nas estantes de um museu antropolégico.

Mas a mistica do juizo final ndo se encontra nas especulacdes que
o intelecto racional nos traz sobre este ou aquele assunto. Muito pelo
contrdrio, o valor da escatologia estd no momento imperceptivel e
inexprimivel que norteia cada uma de nossas acoes cotidianas.

Longe de ser apenas uma especulacao sobre a vida apds a morte, a
escatologia envolve uma interpelacido constante em direcdo ao &mago
da prépria consciéncia. Quem sou eu diante da imensidao eterna?
De que adianta agir quando temos certeza de que nosso corpo se
dissolvera em intimeras particulas? O que me move ao tomar partido
entre dois caminhos divergentes?

Este é o desafio do iniciado: olhar para o momento em que vai mo-
rrer, para se reconciliar com o seu destino e, assumindo-se pequeno
perante o mistério da existéncia, deixando o supremo bem-estar guiar
sua conduta aqui no mundo.

Non INobis Domine I'lon I'Nobis
Sed Nomini Guo da Gloriam
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Sofismo Grego,

Simples Eloquéncia ou
Arte da Retérica?

Sor+ Patricta Guerra e Fr+ Jairo Ferrewra
Introducao e contexto historico

O presente artigo tem por finalidade analisar
parcialmente a natureza do trabalho de ensinar
oriundo dos sofistas na Grécia. Ademais, nossa
analise se dara também ao preconceito histé-
rico-ideoldgico que a prépria palavra “sofista”
carrega ao longo da histéria da educacéo. Equi-
vocadamente, um grupo de filédsofos do recorte
temporal dos sofistas acusaram os mesmos de
ensinar “um contetido vazio”, quando na verda-
de, estes professores tinham por finalidade o en-
sinamento da arte da retdrica e do “falar bem”.
Com base nessa reflexdo, nos cabe uma in-
dagacao: por que o sofismo foi considerado um
movimento desprezivel, a ponto de ser inter-
pretado de maneira pejorativa por muitos inte-
lectuais ao longo da Histdria? Para responder
a essa e outras questoes, nos inclinamos a trés
aspectos dentro da arte da retérica proporciona-
da pelos sofistas: ensino, contribuicbes democra-
ticas e aprimoramento para o debate politico.

O sofismo surgiu em um periodo histdrico
onde os habitantes da Grécia ndo mais se con-
venciam acerca das explicacOes exclusivamentes
metafisicas sobre a sociedade e sua histéria. Foi
um contexto em que a explicacdo mitica e as
verdades “imutdveis” foram progressivamente
sendo substituidas pelos questionamentos e pela
fundamentacdo das leis.

Ao longo do periodo democratico em Atenas,
a retdrica e a oratoria se faziam fundamentais
para a realizacdo dos ensinamentos e da trans-
missdo de determinados conhecimentos. Ade-
mais, estas mesmas qualidades atreladas a uma
boa argumentacdo, davam destaque ao sujeito
politico dotado de representatividade e eloquén-
cia em seus discursos nos espacos publicos.

A profissdo do sofista possuia peculiaridades.
Uma delas ¢ a distincao dos fil6sofos. Através
de uma oposicdo condicionada por filésofos na
Grécia antiga, os sofistas se tornaram, em parte,
uma categoria mal vista em relacdo ao saber e
a intelectualidade. Este aspecto, injustamente
direcionado aos sofistas, sobreviveu por mui-
tos anos, chegando até os dias de hoje como
mencado pejorativa. Dentro de uma perspectiva
de senso comum, o sofista seria, como o define
o professor J. Silvio de Oliveira, um “individuo
que utiliza as palavras para enganar, para trapa-
cear, isto €, para usar raciocinio falacioso, a fim
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de obscurecer o sentido verdadeiro dos fatos,
dos acontecimentos, da realidade”.

Este tipo de mentalidade pejorativa se perpe-
tua desde os tempos de Platdo. Com a adesao
de outros importantes nomes da filosofia como
Aristoteles, os sofistas foram reconhecidos como
simples mestres na arte de falar, sem possuirem
nenhum conteudo de valor intelectual.

Pode-se afirmar que, com os sofistas, nasce
uma nova profissdo e uma nova ciéncia. Neste
caso, o termo “ciéncia” ndo deve ser interpre-
tado nas especificidades da compreensdao mo-
derna. Platdo faz uma distin¢do entre “saber”
(episteme) e “opinido” (doxa). De acordo com o
pensador, episteme pode ser compreendida como
um saber ou um conhecimento derivado ou
devido a uma certa “arte”, a uma certa “habili-
dade”, a uma certa “pericia”.

Em suma, avaliar a trajetdria dos sofistas e
seus respectivos oficios é desconstruir precon-
ceitos, revelando raizes historico-tedricas que
foram fruto de um processo de extrema comple-
xidade na atividade de ensinar e de aprender.

Surgimento e caracteristicas do movimento
sofista

O movimento sofista surgiu com a transfor-
macao da sociedade grega, sobretudo com o
surgimento e o desenvolvimento da podlis. Con-
comitante a esse processo, podemos verificar o
crescimento do comércio e o aperfeicoamento

das bases democraticas e suas peculiaridades em
Atenas. No Periodo Arcaico (VIII-V a.C) havia
um misto entre as crencgas divinas, nao funda-
mentadas na materialidade, e o inicio do debate
acerca da moral, das leis tradicionais, oriundas
da ordem natural.

Antes do sofismo, o pensamento grego esteve,
de certo modo, restrito a especulacoes natura-
listicas, baseadas no pensamento de Herd4clito,
Democrito e Empédocles. Contudo, o avango no
grau de civilizacdo e desenvolvimento da socie-
dade e da politica exigiu certo rigor e avan¢o na
qualidade do conhecimento e das novas ideias.
Cronologicamente, a falta de fundamentos na
explicacdo mitica, seguida da especulacao natu-
ralista, levantou uma série de questionamentos
no ambito da questdo ética e politica.

O surgimento da Histdria como uma nova
abordagem analitica contribuiu significativa-
mente para a percepcdo do movimento sofista,
acerca da variacao e distincao entre diversos
povos. Dessa forma, houve a compreensdo de
que regras, leis e costumes nao deveriam ser
iguais em todos os lugares. O contexto histdrico
destacava a vitdria dos gregos contras o persas,
evidenciando o grande potencial humano entre
eles e suas respectivas possibilidades de acao.
Atenas resplandecia e comecou a abrigar artis-
tas e intelectuais. O ambiente se tornou perfeito
para a mentalidade do homem como “medida
de todas as coisas” sob a Otica de Protagoras.

Entre as pontuais restricoes que denotava

PROCESSO DE ENTRADA NA ORDEM DO TEMPLO
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quem era considerado cidadao ateniense, era de
fundamental importancia que este sujeito sou-
besse se expressar bem e que possuisse grande
capacidade de persuasao, principalmente pelo
envolvimento politico. Nesse contexto, teriam
surgido os professores da arte da retdrica e da
persuasdo. Para dotar o sujeito de tais atributos,
o movimento sofista se destacou como fruto

de seu tempo e de suas necessidades, tendo

a percepcao de detectar o contexto social que

o cercava e construir o poder da retdrica e de
persuasao no sujeito que se submetia aos seus
ensinamentos.

O movimento sofista ndo pode ser conside-
rado uma escola filoséfica. Compartilhavam
técnicas de argumentacdo, profissionalismo,
convencionalismo e persuasdo. Desse modo,
ao contrario das escolas filoséficas, nao existia
uma doutrina caracteristica, nem a pretensdo da
filosofia no conhecimento da physis ou nature-
za. De acordo com a fildsofa brasileira Marilena
Chaui: “A sofistica ndo designa uma doutrina e
sim um modo de ensinar”.

Os integrantes do movimento sofista se inti-
tulavam como professores de uma nova virtude.
Em outras palavras, afirmavam ter o potencial
para preparar e formar o cidaddo para a con-
dugéo da pdlis. Eram constantemente contrata-
dos para transmitir seus conhecimentos acerca
da politica, da ética e da moral. Para este apren-
dizado, se fazia necessario o uso de uma boa
retérica que convencesse o publico através das
palavras e das frases. Guardados os devidos cui-
dados inerentes ao contexto politico e ao signi-
ficado restrito da democracia ateniense, pode-se
afirmar que a sofistica contribuiu para a defesa
da democracia de época, usando da eloquéncia
para o prestigio da retdrica, dos discursos e do
embate de argumentos.

A importancia dos sofistas
Na contraméao de uma classificacdo pejorativa

em relacao aos sofistas, podemos destaca-los
entre aqueles que construiram importantes

criticas e problematizacoes a sociedade grega.
Tiveram a possibilidade de submeter a prova,
nao sé a especulacao filosofica de toda nature-
za, mas também a religido, a politica, a moral e
o direito, colocando-as em contradi¢do sempre
que necessario. E irrelevante tentar estabelecer
um comparativo entre a filosofia e o sofismo,
uma vez que ambos possuiam fundamentos e in-
tencoes distintas, mesmo que pudessem se cru-
zar no debate sobre determinado objeto. Esta-
mos nos referindo a um movimento que buscou
por mudancas no campo social e politico, tendo
em vista que parte contundente de sua atuacao
foi no campo democrético ateniense.

Considerados os principais sofistas, podemos
relacionar Protagoras de Abdera (490-421 a.C.),
Gorgias de Leontinos (487-380 a.C.), Hipias de
Elis, Isécrates de Atenas, Licofron, Prédicos e
Trasimaco. Contudo, as poucas informacoes que
temos na contemporaneidade sobre os sofistas
foram trazidas por seus opositores intelectuais,
sobretudo Platao, onde o mesmo questionava a
confiabilidade das informacoes proporcionadas
pelo movimento sofista. Tamanha era a oposi¢do
que, por vezes, os sofistas eram caracterizados
como autoritarios e inimigos de uma sociedade
livre e democratica.

Ap6s grandes periodos de estigmatizacdo, os
sofistas vém sendo reabilitados progressivamen-
te, através do reconhecimento de méritos em
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suas acoes. Através de analises antropoldgicas,
alguns estudiosos identificaram o pensamento
sofistico como uma fase do amadurecimento da
filosofia da Grécia, contribuindo para as andlises
e pensamentos da escola socrdtica e correntes
posteriores.

Guardadas as devidas proporcdes e contex-
tos, os sofistas se estabeleceram em uma época
semelhante ao iluminismo contemporaneo, onde
instituicoes foram criticadas e desconstruidas,
preparando uma nova trajetéria para o advento
de novas filosofias e novos pensamentos.

Por fim, podemos afirmar que parte das
questoes discutidas pela filosofia ao longo da
histéria foi problematizada pelos sofistas ante-
riormente. Essa base denota sua inegavel impor-
tancia e destaca a retomada das consideragoes
produzidas pelos sofistas ao longo de muitos
anos. Reavaliar a perspectiva sofistica é reconhe-
cer e reconstruir os varios séculos de progresso
cientifico e filoséfico, podendo considera-lo um
movimento pioneiro no debate sobre o homem,
a natureza, a verdade, a ética e a politica.

Consideracoes finais

O movimento sofista surgiu por volta do sé-
culo V na Grécia. De um lado, contribuiu com a
democracia ateniense, na formacao de cidadaos
providos de retdrica e oratdria, o que denotava
grande valor para o exercicio da cidadania. Por
outro lado, o movimento foi consideravelmen-
te criticado em virtude de ndo ser considerado
uma escola filoséfica com os mesmos fundamen-
tos.

Com o avanco da civilizagdo grega, houve a
percepcao de que as normas e 0s costumes nao
eram fruto da natureza. Todos esses predica-
dos eram frutos da criacdo dos homens. Nesse
sentido, os sofistas se posicionaram de diversas
formas, criticando as leis da pdlis e alegando
que as mesmas eram meras convengoes com
intuito de atender apenas alguns grupos. Assim,
podemos considerar os sofistas como pioneiros

QOO

“OS INTEGRANTES DO
MOVIMENTO SOFISTA
SE INTITULAVAM COMO
PROFESSORES DE UMA
NOVA VIRTUDE. EM OUTRAS
PALAVRAS, AFIRMAVAM TER O
POTENCIAL PARA PREPARAR E
FORMAR O CIDADAO PARA A
CONDUCAO DA POLIS”.

no debate politico.

As amplas criticas direcionadas aos sofistas
tiveram conjunturas diversas. Foram acusados
de defender um “niilismo” moral e de nao pos-
suirem valores. Contudo, defendendo as bases
democraticas do contexto histdrico, criticando as
leis da polis e buscando igualdade entre estran-
geiros e gregos, evidentemente este movimento
seria profundamente criticado, uma vez que o
mesmo caminhava em direcdo oposta aos inte-
resses dos locais.

Com a contribuicédo através do embate e do
choque de argumentos, frisa-se a importancia do
sofismo no desenvolvimento da linguagem, na
melhoria da argumentacdo, no enriquecimento
da eloquéncia, da retdrica e na contribuicao do
debate democratico entre os seres humanos. =
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Sufismo: Um Caminho
Espiritual do Isla

Fr+ Patrico Tharra

“Meu coragdo se tornou capaz de assumir todas
as formas. E o pasto de gazelas, um convento de
monges cristdos, um templo de idolos, a Ka’aba
dos peregrinos, as Tdbuas da Lei e o Livro do
Alcordo. Eu sou um membro da religido do amor,
qualquer que seja o caminho que seus camelos
encontrem” (Ibn‘ Arabi, mistico sufi).

Em seu sentido mais genérico, o sufismo pode
ser entendido como o aspecto mais espiritual

e mistico do isla, cuja raiz se encontra na reve-
lacdo do Alcordo, embora em seu desenvolvi-
mento tenha recebido contribuicoes e influén-
cias de outras tradi¢oes, como hinduismo, o
budismo e até o cristianismo primitivo. Pouco
conhecido e altamente deturpado, gera inime-
ros mal-entendidos, tanto dentro como fora do
mundo islamico. Apds um estudo mais aprofun-
dado, descobrimos que suas raizes se aprofun-
dam nas antigas tradicoes religiosas da Asia,
para florescer plenamente na drvore islamica. O
sufismo, mais do que uma religido, é em essén-
cia uma filosofia de vida, um caminho para o
amor de Deus.

Origem do sufismo

A origem do termo “sufi” ndo é clara. Alguns
pesquisadores o associam ao termo grego so-
phia, que significa “sabedoria”. A maioria, por
outro lado, deriva da palavra arabe “suf”, que
significa “1a”, e que se refere as roupas, feitas
com esse material simples, grosso e sem tingi-
mento, que os primeiros adeptos sufis usavam
como forma de rejeicao ao luxo nas roupas, e
em analogia com a submissao do cordeiro. No

inicio, no entanto, era uma realidade sem nome.

Nao comecou a ser usado como tal até a se-
gunda ou terceira geracao do isla (século VIII).
O termo sufismo foi usado, principalmente no

ocidente, para se referir aqueles que seguem o
caminho dos sufis.

Sufismo no coracao do isla

Nao é facil definir o sufismo. Poderiamos di-
zer que constitui em sua esséncia um caminho
espiritual, material e social, no qual ndo ha
rentincia a vida, mas uma forma de adoragéo a
Allah, e ndo ao préprio ego narcisista. O sufismo
¢ um caminho onde o coracao € purificado. Um
sufi tenta viver na vida cotidiana o que Allah
decretou para ele. O objetivo final do sufismo
é o conhecimento experiencial de Deus e, para
alcangé-lo, o sufi deve empreender uma longa
jornada e passar por varios estagios, como arre-
pendimento, abstinéncia, rentncia, pobreza, pa-
ciéncia, etc. O sufismo de que estamos falando é
o sufismo tradicional em sua forma mais pura, o
da espiritualidade mucgulmana, alheio as dis-
tor¢coes pseudo-sufistas modernas do ocidente.

As origens do sufismo islamico é uma questao
altamente contestada entre os estudiosos atuais
e entre os grandes orientalistas dos séculos XIX
e XX. Enquanto alguns levantam a hipdtese de
que suas origens estao fora do isla, outros o con-
sideram um produto auténtico da cultura arabe,
sua interacdo com o Alcorao e sua lingua.

E nesta tltima posicdo que o analisaremos,
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entendendo que o sufismo tem suas raizes no
Alcorao, e ndo é uma importacao estranha para
o isla, de origem judaica, crista, zoroastriana,
hindu ou neoplatonica.

Como corrente dentro do islé, foi apresenta-
do desde seus primérdios como um movimento
religioso ascético mistico, cuja principal carac-
teristica era a espiritualidade como forma de
realizar o isla. Seu surgimento e desenvolvimen-
to ocorreram de forma gradativa e crescente,
vinculados a evolu¢do do pensamento islamico.
Com o passar do tempo, foi decantando em
direcdo a um aspecto mais interno e esotérico
da religido oficial, deixando a porta aberta para
a vida mistica do isla, mas fortemente ancorada
no ensinamento do profeta Maomé. Assim como
o misticismo cristdo nao é concebido contra ou
fora do Evangelho, o sufismo auténtico nédo exis-
te em divergéncia ou oposicdo a fé islamica.

O fenémeno do sufismo islamico surgiu por
volta do século VIII, na época do profeta Maomé
e dos quatro califas, a partir do interesse genui-
no pelos movimentos ascéticos e misticos para
que os fiéis muculmanos pudessem aperfeicoar
sua forma de amar e servir a Deus. O sufismo
propos buscar a unido com Deus como um
anseio espiritual por meio do caminho mistico;
separar-se deste mundo temporal para avangar
para outro mundo eterno de espiritualidade,
através da autoanulacao do “eu” e da rentincia
a permanéncia tempordria no mundo (bagad)
para alcancar a verdadeira salvacao eterna.

Para fazer isso, esses sufis se entregaram
as praticas espirituais de ascetismo, oragoes,
meditacOes, mortificagoes, etc., com base nos
hadices (ensinamentos) do profeta e nas praticas
e ensinamentos dos primeiros cristaos. O pro-
posito desta forma de vida era praticar o amor
divino, que € o caminho que leva a unido com
Deus (tariga). Como forma de atrair mais adep-
tos, alguns grupos ou escolas utilizaram formas
simbdlicas, sinais, bandeiras, can¢des e dancas,
enquanto outros o fizeram mais internamente.

Em qualquer um dos casos, a doutrina sufi
pode ser sintetizada em que o homem sufi,
voluntariamente se entrega em corpo e alma a
Deus. Alguns o fazem individualmente e outros
coletivamente, agrupados em associagoes cha-
madas turuq, como seguidores de um professor
(shaykh). Mas sempre o sufismo € necessaria-
mente extraido do Alcordo e dos ensinamentos
do Profeta Muhammad, tornando-se assim o
coragdo ou alma mistica do isla.

A sema, a danca giratodria

Sem duivida, uma das manifestagdes visiveis
mais reconhecidas do sufismo hoje é a danca
dos dervixes rodopiantes. Mais de oito séculos
atras, Jalaluddin Rumi (Mawlana), o grande
poeta mistico sufi de origem persa do século
XIII, estabeleceu esta bela danca giratéria na
forma em que a conhecemos hoje, transmiti-
da pelas irmandades sufi Mevlevi até hoje. Os

JALALUDDIN RUMI, MISTICO E POETA DO SUFISMO

Nascido em 30 de setembro de 1207 na cidade de Balkh,
atualmente no Afeganistdo, Rumi é considerado o maior
mistico e poeta sufi da lingua persa. Em 1218 estabele-
ceu-se com sua familia em Konya, Turquia, onde teve um

importante contato espiritual com o mistico Shamsud-

din. Este dltimo era considerado um dervish, um homem
santo, embora ndo associado a algumas das tradicionais
fraternidades misticas da época.
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mevlevi sdo uma ordem ascética sufi, fundada
em 1273 em Konya (atual Turquia), de onde

se espalharam progressivamente pelo Império
Otomano. Hoje, mevlevi pode ser encontrado em
muitas comunidades turcas ao redor do mundo,
mas os centros mais ativos e famosos da ativida-
de da ordem estao em Konya e Istambul.

Esta forma de expressdo se baseia no fato de
que todo o universo gira, o que constitui uma
lei universal. A ciéncia confirmou que a con-
dicdo fundamental da existéncia é essa virada. A
danca do sema imita esse movimento do univer-
S0, pois consiste em girar em relacdo a um cen-
tro, na direcdo do coracdo, centro do nosso ser.

Mas a sema também tem outros simbolos: a
mao esquerda olha para o céu e a direita olha
para a terra, simbolizando que os dons espiri-
tuais que recebemos sdo dados a humanidade.
Estabelecer uma circulacio entre receber e dar é
um dos principios da saude, pois o oposto € blo-
queio e doenca. Outro dos simbolos da virada é
que, de acordo com o Alcordo, para onde quer

que olhemos, veremos apenas a face de Deus.
Como o grande sufi andaluz de Murcia, Ibn Ara-
b1 (séculos XII a XIII) diz: “A crenca de que vocé
e Ele sdo duas coisas separadas esta errada:
apenas Deus (Allah) existe.”

Sufismo e a tradicao do ocidente

Muito se especulou sobre a relagdo, muitas
vezes cordial, respeitosa e tolerante, que a Or-
dem do Templo estabeleceu no oriente com o
mundo muc¢ulmano, que muitas vezes os rendeu
a serem acusados de traidores por outras ordens
cristds com as quais disputavam a hegemonia na
Terra Santa e depois na Europa medieval.

Na verdade, o Templo geralmente mantinha
uma atitude aberta em relacdo as preocupagoes
espirituais do isla. A Ordem contratou nao sé
mercendrios arabes, os “turcos”, mas também
servos para cultivar suas terras, artesdos para
suas igrejas e fortalezas e, acima de tudo, gru-
pos de intelectuais e académicos islamicos cujas
comunidades colocavam sob sua protecao.

Nesse sentido, sua relacdo com os misticos
sufis, cuja espiritualidade se assemelha a espiri-
tualidade templaria, foi especialmente intensa.
Os cavaleiros até mantiveram disputas dialéticas
permanentes com esses misticos, dentro das
quais eles poderiam facilmente entrar na hete-
rodoxia, saindo da rigida ortodoxia promovida
pelo cristianismo.

Muitos historiadores modernos, como Robert
Graves, por exemplo, atribuem um papel rele-
vante aos Templdrios na transmissao e dissemi-
nacdo no ocidente do conhecimento aprendido
com correntes e seitas islamicas, incluindo os
sufis. Shaykh Fadlallah Haeri, em sua obra The
elements of sufism, indica que “muitos cavaleiros
do Templo, que viajaram com os cruzados as
terras mucgulmanas, foram influenciados pelas
praticas sufis que ali conheciam, adotando-as e
adaptando-as”.

Com o processo de expansao do isla, como
sistema politico, cultural e militar, gerou-se uma
transferéncia de ideias desses sdbios misticos e
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filésofos que enriqueceu o oriente e o ocidente.
O fortalecimento do Templo na Europa e, pos-
teriormente, seu retorno total apds a derrota
militar na Terra Santa, permitiu que o sufismo se
espalhasse no ocidente sob sua protecdo. Havia
varios ribbats (mosteiros sufis), que gozavam da
protecdo do Templo.

Na Europa, as ideias sufis influenciaram a
cavalaria, por meio da obra de Raimundo Lulio,
em San Juan de la Cruz, Santa Teresa de Avila,
Frei Luis de Ledn, Tomds Moro e assim por dian-
te. Roger Bacon e Sao Francisco de Assis, entre
outros, foram estudar no Califado Cérdoba, por
ser a fonte de conhecimento mais avancada e
luminosa de sua época.

Sufismo hoje

A corrente espiritual chamada sufismo, que tem
centenas de adeptos no mundo e permeia a
cultura popular em muitos paises, € reivindicada
como o “coracdo” do isla, seu caminho espiri-
tual, um caminho inicidtico de transformacao
interior, onde o autoconhecimento leva ao con-
hecimento do outro e de Deus.

Para o sufi, Deus é uma realidade préoxima e
inacessivel, um tesouro a ser descoberto, coberto
por um véu, cuja chave se encontra no coracao
de todos os seres. Guiados por um professor,
seja através do estudo do Alcordo ou da invo-
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cacao divina (o dhikr), das quais muitas vezes
vemos apenas as manifestacoes mais espetacula-
res, como a sema ou danca rotativa, que é uma
cerimoOnia de danca e meditacdo onde, apds
entrarmos no relacionamento com a transcen-
déncia, o discipulo sufi pode encontrar essa rea-
lidade divina e esquecer seu ego para se perder
no amor de Deus.

O isla ndo é contrario ao sufismo, nem o
sufismo é contrario ao isla. Em vez disso, o
sufismo constitui sua esséncia e espiritualidade.
Hoje, falar do mundo islamico é frequentemen-
te falar da intolerancia e da violéncia daqueles
que fazem uma interpretacdo extrema e erronea
do isla. Dentro desta realidade de radicalismo
e expansao das correntes mais reaciondrias da
religido islamica, o sufismo surge hoje como
uma alternativa pacifica e espiritual, diferente e
de certa forma estranha, o que o torna até per-
seguido naqueles paises sob regimes fundamen-
talistas. Mas isso também oferece, sem duvida,
uma ponte para compreender e encontrar as
fontes mais puras desta religido. #

SOOI

“O FORTALECIMENTO DO
TEMPLO NA EUROPA E,
POSTERIORMENTE, SEU

RETORNO TOTAL APOS A

DERROTA MILITAR NA TERRA

SANTA, PERMITIU QUE O

SUFISMO SE ESPALHASSE
NO OCIDENTE SOB SUA

PROTECAO”. |,

SOOI
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O Julgamento

de Osiris
Fr+ José Fajardo

Egito, Cairo, ano de 1888. Sob a luz das lampa-
rinas a 6leo, um homem estd ocupado limpando
o chao da sala. Precisa de espago para pendurar
um tecido, que se desenrola lentamente. E um
papiro egipcio.

O Livro Egipcio dos Mortos

Na aba da segunda edicdo de O livro egipcio

dos mortos: papiro de Ani, cujo autor € E. Wallis
Budge, pode-se ler o seguinte: “Em 1888, Dr. E.
Wallis Budge, entdo um agente da Purchasing
the British Museu, ouviu alguns rumores sobre
um espetacular achado arqueoldgico no Alto
Egito, e assim encontrou, em uma tumba da 182
dinastia perto de Luxor, o maior rolo de papi-

ro que ele ja tinha visto, em perfeito estado de
conservacgdo. Era uma coépia do Livro Egipcio dos

Mortos, escrito por volta de 1500 a.C. por Ani,
Escriba Real de Tebas, Supervisor dos Celeiros
dos Senhores de Abidos e Escriturdrio das Ofer-
tas dos Senhores de Tebas ”.

O mencionado Papiro de Ani, media 23
metros de comprimento por 38 centimetros de
largura, e o Dr. Wallis Budge mutilou-o em 37
fragmentos, para que pudesse ser removido do
Egito e transportado para o Museu Britanico.

Nesse contexto, Alfonso Iommi, professor do
Instituto de Arte da Universidade Catdlica de
Valparaiso, destaca que “a peca encontrada por
Wallis Budge € o Papiro de Ani, que constitui a
versao mais famosa do Livro Egipcio dos Mortos.
Considerando que esses exemplares do livro cus-
taram uma fortuna e que a maioria das pessoas
sO poderia enterrar um capitulo com eles, esse
papiro grande e altamente decorado d4 uma
ideia da posicao social e da riqueza de Ani ”.

Deve-se notar que o Livro Egipcio dos Mortos
é obra de Wallis Budge, mas no Papiro de Ani
0s escritos e a iconografia referem-se as “Decla-
racOes para sair pela luz”, embora o nome egip-
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cio original para o texto seja convencionalmente
traduzido por egiptélogos como “Livro da saida
para o dia” ou “Livro da emergéncia para a luz”,
e outras traducdes sdo “Livro para sair para o
dia” ou “O livro do despertar eterno”.

No museu britanico, fragmentos de papiro
de vdrios comprimentos foram montados com
muito cuidado e os reparos e a insercdo de no-
vas pecas foram feitos com tal habilidade que o
Papiro de Ani é exibido em uma composicao de
seis secoes. O texto consiste em um conjunto de
feiticos cujo objetivo é ajudar o falecido a su-
perar o Julgamento de Osiris, auxilid-lo em sua
jornada pelo duat, o submundo, e viajar para o
aaru (um lugar paradisiaco onde os deuses habi-
tam na mitologia egipcia), na outra vida. Pesqui-
sadores do antigo Egito concordam que o papiro
foi escrito por trés escribas para Ani, conside-
rando os diferentes escritos, embora se presuma
que esses escribas fizessem parte da mesma
escola, pois as ilustracdes sdo do mesmo autor.
O nome de Ani aparece com uma grafia dife-
rente com agrupamento de espagos em branco.
Apesar dos cortes introduzidos por Wallis Bud-
ge, a versdo do Papiro de Ani exposta no Museu
Britanico constitui, devido ao seu bom estado de
conservacao, as suas descrigcoes e estrutura, uma
excelente fonte para o estudo do Livro Egipcio
dos Mortos, sendo a adaptacdo mais autorizada
da versdo tebana.

MAAT, ORDEM E JUSTICA

Os antigos egipcios diziam que Maat, deusa da ordem
cosmica, da verdade e da justica, era filha de R4, deus do
sol. Ela também é associada a Toth, deus escriba e repre-
sentante da sabedoria. A ordem personificada em Maat

era uma instituicdo sdélida para os egipcios, uma vez que
o rei se considerava o individuo mais préoximo da deusa,
e que tinha em suas maos o papel de dirigir os rituais
didrios em que essa ordem césmica fosse preservada.

O senhor do submundo

De acordo com o Grande ciciondrio de mitologia
egipcia de Elisa Castel, Osiris é uma variante gre-
ga do nome egipcio Usir ou Asir. Destas paginas,
os paragrafos a seguir sao adaptados que descre-
vem os aspectos mais relevantes do deus.

De acordo com Francis Llewellyn Griffith, um
egiptologo britanico do final do século XIX, os
textos do Império Antigo parecem mostrar que
ele apareceu originalmente como um canideo.
No entanto, esta nado € de forma alguma sua
iconografia usual, um homem envolto em uma
mortalha da qual apenas suas maos saem, segu-
rando os cetros do poder (o flagelo e o caiado).
Em casos particulares, ele perde sua aparéncia
mumiforme. Apresenta na cabeca uma coroa
troncocoOnica, ladeada por duas penas de aves-
truz, a base das quais se juntam, no Reino Novo,
dois ureos, um disco solar e dois chifres de
carneiro horizontais e retorcidos (coroa de atef).
Sua pele é pintada de verde ou preta como um
simbolo de renascimento.

No inicio ele era um deus da vegetacao,
cabeca do mundo cténico (pertencente a terra
profunda ou submundo) e soberano da ou-
tra vida. Do Reino Antigo, foi fundido com Ra
nos textos funerarios, embora mantivesse sua
propria individualidade. Sua primeira iconogra-
fia é estabelecida na dinastia V, embora seu culto
possa ser tracado anteriormente, circunscrito a
uma localidade ainda nao identificada.




REVISTA OCTOGONO - ORDEM DO TEMPLO

ANOVI=N° &4

As crencas funerdrias do Reino Antigo, com
todas as suas gracas e prerrogativas, eram limi-
tadas apenas ao monarca, a quem o resto dos
mortais estavam sujeitos. Apos o Primeiro Perio-
do Intermedidrio, essas crencas também foram
apropriadas por altos funciondrios e, quando
morreram, desde que pudessem cumprir os
ritos precisos, tornaram-se um deus, um Osiris,
alcancando a imortalidade no duat com todos os
direitos.

Osiris, junto com sua esposa Isis e seu irméo
Seth, protagonizou um mito essencialmente
humano, cheio de traices e vingancas. Isso é
coletado nos Textos das Piramides, mas a ver-
sdo mais completa esta gravada nas paredes do
templo de Hérus em Edfu.

Embora o mito tenha muitas variantes locais,
¢ basicamente o seguinte: Osiris reinou na terra,
ele foi o herdeiro de Geb e Nut, ele ensinou aos
homens todas as artes necessarias para o avango
da civilizacdo, mas seu irmao Seth, que reinou
no deserto, o invejava. Por esta razdo, ele orga-
nizou uma conspiracio contra seu irmao e, na
companhia de 72 cumplices, conseguiu enga-
na-lo e assassina-lo, desmembrando o corpo e
jogando os restos mortais no Nilo. Isis, ao saber
do infortunio, ficou profundamente triste. Aju-
dada por Nephthys e Thoth, ela saiu pelo pais
em busca dos pedacos de seu amado marido.

Auxiliada por Antibis, [sis restaurou o cor-
po de seu marido praticando a Cerimoénia de
Abertura dos Olhos e da Boca e a mumificagéo.
Entdo, por meio de magia, ele se tornou uma
pipa e bateu as asas diante do deus causando
um ar revigorante. Ela pousou sobre ele e ficou
misteriosamente grdavida de seu marido, engra-
vidando de Hérus, a quem daria a luz na mitica
ilha de Jemis, no Delta. Assim, Hérus se torna o
filho péstumo de Osiris.

Precisamente, a fragmentac¢do do corpo do
deus esta intimamente ligada a lua, pois, em
uma das versdes do mito, Osiris é cortado em 14
pedacos, numero associado aos dias que passam
da lua cheia a nova.
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Apesar do que foi afirmado até agora, nota-se
que, embora Osiris ja esteja associado a Isis nos
Textos das Piramides, em nenhum momento sua
qualidade de marido dessa deusa é diretamente
especificada. No entanto, ele estd claramente
listado como o pai de Hérus. A relacdo familiar
entre Hérus e Osiris é muito mais evidente em
varias passagens desses textos.

Osiris era um deus da vegetacdo; morreu na
estacdo mais seca e renasceu apos o retrocesso
das dguas. Seu mito reflete um fendmeno natu-
ral, o nascimento, desenvolvimento e morte das
plantas. Integrado ao mito solar, Osiris, junto
com seus irmaos, representa a ordem politica
que reproduz a vida do homem.

O Julgamento de Osiris

O Livro Egipcio dos Mortos, de certa forma,
constitui um manual que fornece ao falecido
ajuda para superar as provagdes que o aguarda-
vam na vida apds a morte. Também fornece uma
doutrina escatoldgica particular em torno do fa-
lecido, que ¢é traduzida como um julgamento so-
bre a alma do falecido e é conhecida pelo nome
de “psicostase”, um termo cunhado na Grécia
antiga que significa “o peso do espirito” ou “a
luta da alma”, isto é, o procedimento pelo qual a
condenacgao ou salvacdo eterna é determinada.
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No antigo Egito, a ideia do ser humano era
conceitualmente muito complexa. Havia, como
em muitas culturas, uma diferenciacio entre
o perceptivel fisico e o invisivel espiritual, mas
cada um desses dois elementos bdsicos abrangia
varios aspectos da existéncia. Entre os mais rele-
vantes podemos citar o corpo fisico denominado
“dyet”, o corpo espiritual denominado “sahu”,

a forca vital denominada “ka” e a alma impere-
civel que é o “ba”, que permanece com 0 COrpo
apds a morte.

A vida apés a morte era vista como uma ex-
tensdo na vida futura dos momentos agradaveis
vividos aqui, no mundo terreno. Dai a impor-
tancia que davam ao culto ao corpo do defun-
to. Embora essa vida apds a morte tenha sido
concebida como um terreno paradisiaco, era
um espaco onde o ciclo e as obrigacoes da vida
terrena eram reproduzidos, uma ideia muito
distante do paraiso monoteista posterior.

Como parte dessa doutrina, o rito fiinebre
considerava o uso de papiros que continham
ilustracoes e textos em escrita hieroglifica que
eram colocados nos sarcéfagos do falecido. Cla-
ro que aqueles que tinham uma arte enriquecida
ou instru¢oes mais detalhadas, eram textos de
maior valor. Somente alcancavel para a classe
alta, reis, escribas ou altos funcionarios. Esses
textos e desenhos eram ritos e invocagoes, mas
fundamentalmente instrucoes para o falecido,
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no sentido de que, supostamente, com a morte
se inicia uma nova vida, ndo sem riscos ou pro-
vas a serem superadas.

O Julgamento de Osiris foi concebido no
Novo Império egipcio, entre os anos 1550 - 1070
a.C., ndo apenas como uma forma de curso que
o homem tem para uma nova vida apés a morte,
mas também como um teste de moralidade do
ser para determinar sua reencarnacdo ou a des-
truicdo de seus componentes espirituais, com 0s
quais ele ndo poderia reencarnar em uma nova
personalidade.

No capitulo 125 do Papiro de Ani ou Livro
Egipcio dos Mortos, o ritual da Pesagem do Co-
racdo ou Julgamento de Osiris é descrito: o fale-
cido é guiado pelo deus Anubis, que atua como
psicopompo (guia das almas do submundo)
para a Sala das Duas Verdades, ndo sem primei-
ro ter que superar varios perigos no submundo
ou duat para aparecer diante do deus Osiris e
suas duas irmis Isis e Néftis. No centro da sala
estd uma grande balanca com a qual Antbis ira
pesar. O falecido deve primeiro pronunciar seus
elogios ao juiz e a todos os deuses presentes:

“Honra a vocé, grande deus, senhor das duas
verdades. Eu vim para a sua presenca. Ao che-
gar, vi sua perfeicdo. Eu te conheco, eu sei seu
nome e sei o nome dos quarenta e dois deuses
que estdo com vocé nesta sala das duas verda-
des, que vivem como guardides dos impios, que
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bebem seu sangue neste dia em que nosso tem-
peramento estd julgado pelo Ser Bom”. Entéo, o
falecido deve defender sua alma através de uma
“confissao negativa”, onde se declara inocente
de todo tipo de acOes negativas:

“Nao pequei contra os homens, ndo maltratei
o meu povo. Nao fiz um trabalho além do que
era devido. Eu ndo cometi a abominacgao dos
deuses. Nao fui cruel com os pobres. Eu ndo mo-
rri de fome. Nao reduzi o alqueire (medidor de
graos). Eu nao cortei a palmeira. Nao trapaceei
nas medi¢Oes dos campos. Nao adulterei o fio de
prumo da balanca. Nao tirei o leite da boca das
criancas. Nao parei a 4gua em sua estacao. Nao
bloqueei nenhum deus nas procissoes”.

A fala do falecido continua com o intuito de
defender a sua inocén-

antes de Osiris acessa Aaru, um lugar paradisia-
co na mitologia egipcia. Thot, deus escriba, € o
encarregado de registrar o resultado.

Na iconografia desse julgamento, encontra-se
o equilibrio como principal emblema dessa
prova objetiva da honestidade do falecido com
a negacao das faltas aos deuses reunidos, sim-
bolo que também teve um profundo significado
escatoldgico em outras culturas, como a grega,
a romana, e também cristd. Em nossos dias, o
equilibrio é mantido como um simbolo de jus-
tica, ndo para uma medicao escatoldgica, mas
para uma medicao axiolégica.

Nas palavras de Maria Amparo Arroyo, da
Universidade Complutense de Madri: “De certa
forma o Julgamento de Osiris foi concebido pelo
Egito Antigo, como um

cia, para depois apelar
diretamente as dezenas
de deuses reunidos,
negando a cada nome
pronunciado um peca-
do diferente. Quando

o falecido termina seu
discurso, Anubis passa
a colocar o ib, o coragdo
que representa a cons-

simbolo da transicao

do homem para uma
nova vida apds a morte,
mas também como um
exame moral que deter-
minou o acesso aquela
vida apds a morte ou a
anulacdo completa pela
destruicdo dos compo-
nentes espirituais do ser

ciéncia e a moralidade

humano ”.

do falecido, em uma
escala. No outro prato serd colocada a pena de
avestruz que personifica a deusa Maat, represen-
tante da verdade, justica e harmonia universal.
Se o coracao do falecido pesar mais que a
pena de Maat, serd considerado impuro e sua
alma sera lancada para Ammyt, um ser hibrido
que devora os mortos, com cabeca de crocodilo,
crina, tronco e patas dianteiras de um ledo e as
patas traseiras de um hipopétamo, isso acabara
com seu status imortal. Se os méritos do falecido
forem comparados com seus defeitos e a balanca
se equilibra, seu destino sera servir ao deus
Sokar no submundo. Finalmente, se o coracao é
puro e, portanto, mais leve que a pena de Maat,
a alma do falecido é proclamada maa-kheru
(voz justa), e por meio da mediacao de Horus
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Palavras finais

A ideia de morte para os antigos egipcios nao
representava o fim de sua existéncia, mas sim o
inicio de uma vida eterna. Claro, o rito finebre,
que descreveu uma existéncia idilica na vida
ap6s a morte, estava destinado a alguns, a uma
classe rica. Em todo caso, na religiosidade fune-
raria da civilizagdo egipcia, a morte era entendi-
da como uma etapa intermedidria para se obter
a tdo almejada reencarnacao.

De todos os povos da antiguidade, o mais
original e deslumbrante foi o povo do Egito
Antigo, uma época cujos vestigios arqueoldgicos
testemunham o poder e a magnificéncia desse
periodo. Ainda mantendo seus mistérios, sua
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influéncia de alguma forma atinge nossa cul-
tura ocidental até este século. O pensamento
ocidental foi influenciado principalmente pela
religiosidade judaico-crista e, do ponto de vista
escatoldgico, seria possivel estimar que sua base
se encontraria, hoje, no legado doutrindrio da
cultura do antigo Egito, enquanto a entender se

hd vida apds a morte. #

QOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOD

“O JULGAMENTO DE OSIRIS
FOI CONCEBIDO NAO APENAS
COMO UMA FORMA DE CURSO

QUE O HOMEM TEM PARA
UMA NOVA VIDA APOS A

MORTE, MAS TAMBEM COMO

UM TESTE DE MORALIDADE

DO SER PARA DETERMINAR

SUA REENCARNACAO OU
A DESTRUICAO DE SEUS
COMPONENTES ESPIRITUAIS.

QOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOO
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A Liberdade de

Consciéncia
Fr+ Walter Gallegos

Introducao

Historicamente, a liberdade faz parte da lista de
ideais que animam as sociedades modernas, mas
0 uso excessivo do conceito muitas vezes a torna
algo vazio e a degrada até se tornar um slogan
irrelevante. Diante dessas confusdes, vale a pena
perguntar o que € e para que serve exatamente
a liberdade.

A liberdade é um bem em si mesma? Pode ha-
ver liberdade sem um propdsito? Como a liber-
dade esta relacionada ao nosso férum interno?
Por meio dessa anadlise, espera-se fornecer as
pistas necessdrias para navegar melhor por esses
dilemas. Da mesma forma, vamos mergulhar na
consciéncia, tentando elucidar como ela funcio-
na e o que acontece no ser humano quando am-
bos os conceitos formam uma nova realidade.

Liberdade e consciéncia

Em seu primeiro sentido, a Real Academia
Espanhola (RAE) define liberdade como “poder
natural que o homem tem para agir de uma
forma ou de outra, e ndo para agir, entdo ele é
responsavel por seus atos”. Embora a liberdade
seja uma condicao inerente a esséncia do ser
humano, deve-se destacar que existem varios
conceitos de liberdade.

Primeiro, existe a liberdade individual, que
¢ a auséncia de coercdo com a qual um sujeito
pode expressar seus pensamentos, desejos ou
impulsos. Essa liberdade é regulamentada por
leis, mas também, e desde os tempos antigos,
pelos costumes, moralidade e pressbes sociais.
Em segundo lugar, existe a liberdade coletiva,
que sdo as formas de convivéncia ou organi-
zacdo que a sociedade pode adotar, em suas
diferentes instituicOes. A liberdade coletiva é
de grande importancia para o ser humano, pois
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este é, nas palavras de Sécrates, um ser “natu-
ralmente social”.

Com a chegada da revolucdo industrial, o
surgimento do conhecimento técnico, da cién-
cia moderna, da complexidade do trabalho e da
expansao demogrdfica, consolidou-se a ideia de
“massa”, um novo fator decisivo a ser incorpora-
do na vida dos povos. Este conceito é explicado
pelo filésofo Karl Jaspers em seu livro Origem e
objetivo da Historia:

“As massas surgem onde os homens sem mun-
do préprio, sem ascendéncia e sem terra, ficam
em situacdo de disponibilidade, intercambidveis
entre si. Essa é a consequéncia da técnica, cada
vez mais acentuada: o estreitamento do hori-
zonte, o viver no curto prazo e sem memdria
efetiva, a compulsao de trabalhar sem sentido, a
distracdo na dissipacao das horas livres, a exci-
tacdo nervosa como vida, decepcao com aparén-
cia de amor, lealdade, confianca... Passar por
um desespero disfarcado de frescor e destemor
acaba no esquecimento e na indiferenca, num
estado em que os homens se juntam como um
monte de areia que pode ser aproveitada, mo-
bilizada, deportada, e quem ¢é tratado como um
numero e de acordo com caracteres criptografa-
dos calculados por meio de testes .
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Consciéncia e mente

Existem varios conceitos de consciéncia, desde o
biolégico, o cognitivo ao metafisico. Vamos nos
aprofundar no conceito filoséfico de consciéncia
e responder a grande questdo: o que € conscién-
cia? A RAE define “consciéncia” como “a capa-
cidade do ser de reconhecer a realidade circun-
dante e de se relacionar com ela”, bem como o
“conhecimento imediato ou espontaneo que o
sujeito tem de si, das suas acoes e reflexdes”. Em
seu aspecto psicolégico, abrange o “ato psiquico
pelo qual um sujeito se percebe no mundo”.

Om Cherenzi Lind especifica que sensacdes,
ideias, memdria e volicdo formam a unidade
funcional chamada consciéncia, que se dividi-
ria em varios tipos, dos quais o ser humano se
estuda para tentar compreender e assimilar o
conceito. “A consciéncia é o substrato vital do
nosso ser, que determina a nossa vida, mas que
permanece para a maioria dos seres humanos
em condic¢Oes estaticas, sonolentas e nubladas”,
diz o professor.

Sobre os varios tipos de consciéncia que exis-
tem e que sao usados como termo para explicar
e realizar estudos da consciéncia, Om Lind ex-
plica o seguinte: “Temos, é claro, varias formas
de consciéncia, uma que € a funcao cognitiva,
que é, fato de conhecer, compreender, lembrar e
associar. Depois outra, a consciéncia perceptual
ou sensitiva, que tem a funcao de perceber as
sensacoes, ou seja, de sentir; e finalmente temos

A ETICA KANTIANA

“Trabalhe apenas de acordo com essa maxima, que vocé
pode querer ao mesmo tempo que se torna lei univer-
sal.” Assim escreveu Immanuel Kant, filésofo e cientista
prussiano dos século XVIII, para moldar sua doutrina do

imperativo categdrico e diferencia-lo do hipotético. O

primeiro, o mais elevado, trabalha de acordo com a razédo
em seu estado de pureza, enquanto o segundo trabalha a
favor da satisfacdo imperfeita dos desejos condicionados.

a consciéncia que é uma funcdo Mental Supe-
rior, e mesmo extra supra-mental porque pode
operar sem o intermedidrio, ou participacdo dos
sentidos, nem mesmo das func¢oes intelectuais,
como ocorre nos casos da intuicao, visao, pres-
sentimento, idealismos transcendentais., desem-
penho supranormal, etc. “.

Por ser a consciéncia um conceito abstrato e
metafisico, ela cai no esquecimento pela ciéncia
ou € simplesmente difamada pelos materialistas.
Pode-se dizer que a ciéncia atual sabe muito
pouco sobre os conceitos de mente e conscién-
cia, muitas vezes assumindo-os como meras
reacoes eletroquimicas em algum lugar do cérebro.

Sobre este ponto, Om Lind aponta que “os
fendmenos da consciéncia ndo podem ser tra-
tados cientificamente, porque fogem aos meios
comuns de pesquisa de laboratério e, final-
mente, que esta descricdo e explicacdo nao sdo
indispensaveis para as disciplinas perfectivas,
desde que saiba da distin¢do entre consciéncia e
estados e desenvolvimentos sensoriais e percep-
tivos simples, e de cogitacdo comum”.

Por sua vez, o professor Aldo Lavagnini expli-
ca que a vida € “algo muito diferente, em essén-
cia e realidade, desde uma simples reflexao ou
reacao a acoes externas, ou uma consequéncia
automatica de atividades fisico-quimicas, que
sdo realmente efeitos e ndo causas de isto “.

A mente e a consciéncia sao geralmente
confundidas por aqueles que tentam mergulhar
em seus mistérios. Embora o Real Academia

Imagem de Wellcome Library, CC BY 4.0 <https://creativecommons.org/licenses/by/4.0>, via Wikimedia Commons.
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Espanhola defina a mente como “o conjunto de
atividades e processos psiquicos conscientes e
inconscientes, especialmente de natureza cog-
nitiva”, a definicdo mais esotérica fornecida por
Om Lind é que a mente é “um acimulo de pen-
samentos, vitalizado pela consciéncia”.

Para tornar mais claras as diferencas entre
estes conceitos, o professor indica o seguinte:
“O mental varia a influéncia dos imperativos da
consciéncia, e pelas imposi¢oes do meio, e das
suas proprias decisdes, e em suma, ha muito
automatico em mente”. Na consciéncia, entre-
tanto, afirma que tudo existe em uma forma de”
principios” e “imperativos categoricos”.

O papel da filosofia moral

Diante do exposto, cabe detalhar brevemente o
significado de filosofia, que é definido pela Real
Academia Espanhola como o “conjunto de sabe-
res que busca estabelecer, de forma racional, os
principios mais gerais que organizam e orientam
o conhecimento da realidade, como bem como o
sentido da acdo humana”.

Diz o filésofo Bertrand Russell: “Todo con-
hecimento definido - eu o afirmaria - pertence
a ciéncia; todo dogma sobre o que vai além do
conhecimento definido pertence a teologia. Mas
entre a teologia e a ciéncia existe uma terra de
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ninguém, exposta ao ataque de ambos os lados;
esta terra de ninguém ¢é filosofia. Quase todas

as questdes de maior interesse para mentes
especulativas sdo tais que a ciéncia ndo pode
responder, e as respostas confiantes dos tedlogos
nio parecem mais tdo convincentes como nos
séculos anteriores.”

Formalmente, a filosofia tem varios ramos de
estudo, que variaram muito ao longo do tempo.
E assim que, nos ramos centrais da filosofia,
segundo o filésofo Pelayo Garcia, encontramos
a metafisica, a gnoseologia, a epistemologia, a
l6gica, a ética, a estética, a filosofia politica, a
filosofia da linguagem e a filosofia da mente.

Por outro lado, ha muita confusio sobre o
que diferencia a ética da moral. A esse respeito,
o texto Etica de Cortina e Martinez esclarece
o seguinte: “Vdrios autores consideram esses
termos como sinénimos porque suas origens
etimoldgicas sdo semelhantes e se referem ao
carater proprio dos habitos de um grupo. No
entanto, em outros contextos, o termo ‘ética’ é
usado para se referir a filosofia moral, enquanto
‘moral’ se refere aos diferentes codigos de com-
portamento concretos”.

O conhecido filésofo Georg Hegel, por sua
vez, distingue entre moralidade subjetiva e
moralidade objetiva. Considera que a primeira
se refere ao cumprimento do dever como ato
volitivo, enquanto a segunda corresponde ao
estabelecimento das normas, leis e costumes da
moralidade.

A liberdade de consciéncia é, portanto, enten-
dida como um exercicio fortemente vinculado a
filosofia moral, e esta permanece vinculada ao
conceito de ética e moralidade subjetiva. Sao
esses os aspectos do foro interno que muitas
vezes se apresentam em conflito com a realida-
de dos costumes e a diversidade de posi¢coes que
emanam do exercicio das liberdades alheias.

Conclusoes

Como reflexdo final e levando em consideracio
as maximas filosoéficas sobre a consciéncia,
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deve-se notar que ela deve ser explorada por
outros meios que nao o estudo de meros efeitos
isolados. E af que entra a pratica da meditacio,
procedimento que visa entrar no santudrio se-
creto do nosso proprio ser, essencial para viver a
experiéncia da emancipacao.

A busca pela libertacdo se inclina entdo para
a possibilidade de ouvir a voz de nosso Mestre
Interior. Isso se realiza na disciplina e na fideli-
dade, fugindo do vicio, praticando a virtude e
tendo sempre, pelo estudo, o equilibrio neces-
sario que o impede de se precipitar em corren-
tes extremas de pensamento, que se sustentam
gracas ao engano de quem realmente somos.

Seguindo entao o que ja foi definido, o indi-
viduo podera explorar livremente as correntes
do pensamento humano, assimilando tudo de
positivo que encontrar, ja que se orienta pelas
maximas da filosofia, que lhe dao ferramentas
para focar sua inteligéncia no Bem Maior. #

“POR SER A CONSCIENCIA
UM CONCEITO ABSTRATO
E METAFISICO, ELA CAI
NO ESQUECIMENTO PELA
CIENCIA OU E SIMPLESMENTE
DIFAMADA PELOS
MATERIALISTAS. PODE-SE
DIZER QUE A CIENCIA ATUAL
SABE MUITO POUCO SOBRE
OS CONCEITOS DE MENTE E
CONSCIENCIA, MUITAS VEZES
ASSUMINDO-OS COMO MERAS
REACOES ELETROQUIMICAS EM
ALGUM LUGAR DO CEREBRO”.
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Balanco do Retorno

Presencial no GPTC

Durante os ultimos trés meses, o Grande
Priorato Templario do Chile consolidou seu
retorno as atividades presenciais em nivel de
Comendadoria, permitindo que seus mem-
bros participassem de suas cerimonias com
sucesso. Assim foram retomadas as instan-
cias necessarias de didlogo fraterno para

os objetivos de comunhao, solidariedade e
aprendizagem na Ordem.

O GPTC desenvolve as suas atividades
normais respeitando as normas sanitarias
estabelecidas pelas autoridades, respeitando
a respectiva capacidade e aplicando medidas
de higiene e saneamento. Assim foram adia-
das as festas fraternas, com o objetivo de
evitar possiveis contagios pelo consumo de
alimentos.

A diretriz de nosso Gran Priorato estd
atenta as préximas limitagoes que podem
surgir em decorréncia do aumento do nume-
ro de casos ativos de Covid-19, considerando
a ultima regressao a Fase 3 do Plano Passo
a Passo na Regido Metropolitana. Espera-se
tomar todas as medidas necessarias para
contribuir com a regulacéo sanitdria de que
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o pais necessita, utilizando, se necessario,
os recursos digitais que foram colocados em
pratica com a pandemia, como uma ferra-
menta util para superar os desafios atuais.

A Ordem estende o seu convite a todos
aqueles que desejam tornar-se membros, em
um ambiente fraterno e protegido, e reforca
sua vontade de fortalecer a doutrina templa-
ria diante de todos os desafios que possam
surgir no futuro.
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Comunicado do Gran

Priorato Templario do
Brasil

O Gran Priorato Templdrio do Brasil se en-
caminha para a finalizacdo de mais um ano
de trabalho. Em um contexto em que todas
as atividades permaneceram em modalidade
remota em 2021, o Brasil optou por realizar
os trabalhos de formacao de novicos e capi-
tulos templdrios em reunides online, tendo
em vista as complexidades do plano nacional
de imunizacao ao longo deste ano no pais.
Sendo assim, com o avanco da vacinagdo ao
findar do ano, os trabalhos capitulares de
2022 retornarao a modalidade presencial.
Contudo, parte das reunides de formacao
seguirdo de maneira remota, tendo em vista
a praticidade desta plataforma.
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Janela Cultural do Templo
Bach e as Suites
de Violoncelo

Apresentamos novamente aos
nossos leitores um artigo sobre o
professor Johann Sebastian Bach.
Nesta ocasido, falaremos sobre a
polémica que afeta as seis suites
para violoncelo, a mais famosa
das quais € a n° 1, especialmente

Ana Magdalena, e que devemos
datar a 1720 ou 1721.

Mudancas no significado dos
termos musicais ao longo da histo-
ria tornam dificil determinar exa-
tamente quais instrumentos Bach
pretendia que as suites tocassem,
entdo ha muitas interpretacoes
sobre esse assunto. Acredita-se que
a sexta suite, escrita expressamen-
te para um instrumento de cinco
cordas, possa ter sido escrita para

seu primeiro movimento, Prelu-
dio. E do conhecimento comum
que essas suites foram escritas para
cello (também conhecido como violoncelo). Na
verdade, a suite n° 1 é uma das principais pecas
executadas por todos os violoncelistas do mun-
do e bastante conhecida por ser utilizada em
diversos meios de comunicacao.

No entanto, e aqui comeca a polémica. Varios
especialistas em instrumentos e composi¢ao
musical, asseguram que estas pecas nao foram
escritas para violoncelo, mas para um instru-
mento popular da época denominado violoncelo
da spalla, violoncelo piccolo ou violoncelo de
braco.

Antes de continuar, indicaremos que o violon-
celo ou violoncelo da spalla é um pequeno vio-
loncelo de ombro, que foi criado para ser tocado
por violinistas (pequenos especialistas na inter-
pretacdo da viola da gamba, com o instrumento
na vertical e segurado entre as pernas), ja que
se interpretava colocada no ombro e no peito, e
tinha um tamanho maior que a viola atual.

As suites para violoncelo sdo apenas uma co-
lecdo de pecas escritas por Bach quando ele ser-
via como mestre de capela na corte do Principe
Leopoldo de Anhalt-Coéthen e sdo consideradas
uma das maiores obras para violoncelo ja es-
critas. Ao contrario da outra grande colecao de
Bachiana para instrumento solo de cordas, que
sdo as seis Sonatas e partitas para violino, ndo
guardamos o manuscrito do compositor, mas
sim uma cépia redigida por sua segunda esposa,

Um violoncelo da spalla
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o violoncelo da spalla.

Segundo reconstrucoes histéricas
baseadas em evidéncias atribuidas
a Franz Benda, a suite n° 6 pode ter sido escri-
ta para viola pomposa, um instrumento pos-
sivelmente inventado pelo préprio Bach, mas
os estudos sobre tal instrumento e sua histdria
tornam essa tese improvavel. Mark Mervyn Smi-
th sugere que no final do século XVIII o nome de
viola pomposa comecou a ser dado ao violonce-
lo piccolo de cinco cordas.

Da mesma forma, foram propostas outras
hipéteses originais que muitas vezes encontram
pouca confirmac¢do no campo musicoldgico. Por
exemplo, Dmitry Badiarov sugeriu que todas as
suites foram escritas para violoncelo da spalla
ou violoncelo piccolo.

Os renomados violoncelistas Sigiswald Kui-
jken e Ryo Terakado gravaram todas as suites
de Bach com o violoncelo da spalla. A seguir, e
como de costume, inserimos alguns videoclipes,
para que os leitores possam apreciar, através dos
referidos intérpretes, as pecas musicais tratadas
nesta janela cultural do Templo.

Suite N° 1 em Sol da
violoncelista letao

Mischa Maisky

Sigiswald Kuijken
executa Suite No. 1 no

violoncelo da spalla
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Aimé Michel e
Muistictomo

Caros leitores, para esta edicdo da nossa revista
Octégono, recomendamos que leiam um inte-
ressante texto intitulado Misticismo: o homem in-
terior e o inefdvel, do autor francés Aimé Michel.
Como sempre, comec¢aremos com a biografia do
autor da obra que nos convoca.

Aimé Michel, nasceu em 12 de maio de 1919
em Saint-Vincent-les-
Forts e faleceu em 28
de dezembro de 1992.
Formou-se em psicolo-
gia e filosofia, além de
ser jornalista de radio e
televisao, foi um escritor
apaixonado pelo fen6me-
no de OVNIs, que prefe-
ria chamar de “Objetos
Celestiais Misteriosos”.
Ele escreveu varias obras
sobre o assunto, mesclan-
do-o com espiritualidade
e religido, mas contras-
tando suas hipdteses com
a ciéncia moderna, como

b
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~ Aimé Michel
EL MISTICISMO

EL HOMIRE INTERIOR
Y LO INEFARLE

ma, mas em demonstrar que aqueles fatos que
emanam ou Sdo concomitantes ao mistico, em-
bora anormais, ndo sdo por isso mesmo contra
a ciéncia, mas podem nao obedecer as causas
naturais ndo devidamente caracterizadas.

Circulam diante dos olhos do leitor a disci-
plina dos anacoretas seguidores do surpreen-
dente Simedo Estilita, as estigmatizacoes de
Epiménides de Creta, Francisco de Assis e Ana
C. Emmerich; os jejuns misticos de Catarina de
Sena e Teresa Neumann, os arrebatamentos em
uma postura rigida de Maria
M. de Pazzi ou as surpreen-
dentes levitacoes de Sao José
de Cupertino. Sempre o fazem
iluminados por descri¢oes
paralelas dos virtuosos das
religioes orientais e acom-
panhados por analises licidas
que fazem recuar as teses que
se baseiam apenas em argu-
mentos oriundos de técnicas
neuropsiquidtricas.

Em suma, Aimé Michel ex-
poOe os comportamentos prodi-
giosos que tém acompanhado
universalmente o exercicio das
praticas ascéticas, quando sao

resultado de sua formacéo
filosofica.

A obra que hoje co-
mentamos trata de vdrios
fendémenos fisicos e veri-
ficaveis, aqueles que ocorrem durante a reali-
zacdo das vdrias praticas de ascetismo oriental e
ocidental, mas que ainda nao tém explicacdo. O
autor afirma que por trds do mundo da ciéncia
existe um outro mundo invisivel, ao qual pou-
quissimos homens tém acesso direto.

Mergulhar nas profundezas do fenémeno mis-
tico ndo € abjurar a humanidade, mas erguer-se
naquilo que, por mais dificil que seja de saber,

o completa. Esta € a interpretacao central do
misticismo de Michel. No entanto, seu interesse
por este livro ndo se baseia tanto neste proble-
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estimulados por uma vontade
de transcendéncia.

E uma pena que o autor
nao tenha se aprofundado no
que melhor define o misticis-
mo, a experiéncia unitiva, para evitar mal-en-
tendidos. O livro, por mais interessante que seja
para o leitor comum, podera operar uma funcdo
positiva de higiene mental entre psicélogos,
psiquiatras e neurologistas sensiveis a essas ma-
nifestacoes religiosas, principalmente nos capi-
tulos dedicados ao estudo por meio do encefa-
lograma dos estados meditativos adotados pelo
asceta, entrando em éxtase mistico.
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Processo de Inscricao
para a Ordem do

Templo Ano 2021

Nossa Augusta Ordem de Cavalaria iniciou

seu processo de inscricdo, por isso convidamos
todos os interessados em nossa Ordem a entrar
em nossos sites. Para os chilenos e chilenas,
escreva para o endereco www.chileordotempli.
cl e faca o download do formulario de inscricao.
Para os brasileiros e brasileiras, acesse www.
ordemdotemplobrasil.com.

Convidamos nossos leitores que tiverem duvidas
sobre o processo, para envia-los para os e-mails
reclutamiento@chileordotempli.cl no Chile e
para chancelaria@ordemdotemplobrasil.com no
Brasil.
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